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KARAYILAN

Giinesin yeni dogdugunu sana haber veriyorum
Yagmurun hafifligini topragin agirligini

Ve biitiin varligimla kara yilan seni ¢agiriyorum
Seni ¢agiriyorum parmaklarimdan siit igmege
Pamugun agirhgini yapan dagin hafifligini

Sana haber veriyorum yeni dogdugunu giinesin

Ben giineyli ¢ocuk arkadagim ben giineyli gocuk
Giunahlarim kadar 6mriim vardir

Agarmayan sagimi giinese tutuyorum

Saglarimi acinin elinde unutuyorum
Parmaklarimdan siit igmege ¢agiriyorum seni
Ben giineyli ¢ocuk arkadagim ben giineyli gocuk

Ben ¢igek gibi tasimiyorum gégsiimde aski
Ben aski gogsiimde kursun gibi tagiyorum
Gelmis dayanmigim demir kapisina sevdanin
Ben yagamiyor gibi yasamryor gibi yastyorum
Ben aski gogstimde kursun gibi tagryorum

Seni siit igmege ¢agiriyorum parmaklarimdan
Kara yilan kara yilan kara yilan kara yilan

(1953 Mart)
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Soze Itibarini lade Etmek Baglaminda
Sezai Karako¢’un “Kara Yilan” Siiri

Saban SAGLIK

Ey diismanim, sen benim ifadem ve hizimsin;
Giindiiz geceye muhtag, bana da sen lazimsin!..

Necip Fazil

Tiirk kiltir ve medeniyetinde siir sanatina biyiik bir islev yiiklenmis-
tir. S6ziin kudreti, hikmetli s6z soyleme, hikemi konusma, sairce ifade etme
vs. gibi pek ¢ok sz veya ifade bu manada siirekli kullanilmaktadir. Ozellikle
Kur'an-1 Kerim’in bu manada model olarak siirekli bas tac1 edilmesinin bunda
pay1 vardir. Yani, “bir s6z kutsal kitaba ne kadar benzerse o kadar deger ifade
eder” inanci da bu konuda dikkate alinabilir. Hatta Tiirk kiiltiiriiniin Islam én-
cesi devirlerinde siir soyleyen kisilerin (ozan, baksi, sgaman vs.) kutsanmasi da
burada goz oniine alinabilir. Biitiin bunlar1 bir arada diisiindiigiimiizde mede-
niyetimizde siirin neden yiiceltilen bir deger oldugunu anlayabiliriz.

Edebiyat sanatlar1 iginde kutsal kitaplarin sdylemine en yakin duran da
stiphesiz siirdir. Nitekim kutsal kitaplara 6zgii bir nitelik olan “evrensellik”, yani
biitiin zamanlar1 kapsama olgusu; yine kutsal kitaplarin her ¢aga hitap etme
durumu, s6z konusu kitaplarin nasil anlagilacagi sorusunu da beraberinde ge-
tirmis, bu manada hermeneutik (yorum, tefsir) gibi bir okuma bigimi éne ¢ika-
rilmistir. Sekiilerlesme / modernlesme siirecinden sonra da hermeneutik gibi
okuma bigimleri felsefi alana ve siire kaydirilmigtir. Siir, bu agidan da kutsal
kitaplarin alanina yaklagtirlmustir. Oyle ki siirler de tipki kutsal kitaplar gibi
her ¢aga hitap etmeli, her okunduklarinda yepyeni anlam ve ¢agrisimlar iger-
melidir.

Siir sanatinin “kutsal”la iligkisi sadece bunlarla da siirl degildir. Tipki
kutsal kitaplar gibi siirler de insanoglunun kaderini belirleyen temel hususlari
icermeli; sairler bu hususlari s6ze doniistiiriirken yine kutsal kitaplarda oldugu
gibi ¢ok zengin bir malzeme ya da teknik kullanmalidirlar. Bilindigi gibi, kutsal
kitaplarda ilk insandan (Hz. Adem) baglayarak insanlarin hayatlarini etkilemis
biiyiik hadiseler “esatirii’l-evvelin” ad1 altinda yeniden yeniden anlatilir. Bir
bagka ifadeyle kutsal kitaplarda Tanr1 da meramini anlatirken, insanoglunun
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gecmis hikéyelerini ve birikimlerini kullanir. Bu konuda yine kutsal kitaplarda
cok farkli metafor ve anlatim teknigi de yer alir. Bu son ciimlede altini ¢izdigi-
miz hususlari bir araya getirdigimizde karsimiza su kavramlar ¢ikar: “Meramim
anlatmak”, “insanoglunun ge¢mis hikdyeleri ve birikimleri”, “cok farkli metafor ve
anlatim teknikleri”... Hem kutsal kitaplarin hem de bir edebi metnin ontoloji-
sinde yer alan bu kavramlar, en ¢ok siir sanatinda kargimiza ¢ikarlar.

Bu kavramlarla ifade edilen hususlar1 ve bunlara bagli daha fazla onto-
lojik unsurlar1 bilingli bir sekilde uygulayan sairlerden biri de siiphesiz Sezai
Karakog¢’tur. Bundan dolay1 diyoruz ki, Sezai Karako¢ un hemen her siiri bizzat
Karakog tarafindan bilingli bir sekilde insa edildigi i¢in, onun siirlerinde mede-
niyetimizin biitiin “kod”larin1 bulmak miimkiindir. $air, her siirinde kendisinin
de ait oldugunu soyledigi medeniyetin herhangi bir ilkesini yeniden inga eder;
bagka bir tabirle “giinceller”. Burada onun “Kara Yilan” adli siirinden hareketle
Kur'ani bir ayrim olan “hak-batil” diyalektigini nasil giincelledigini ve yeniden
trettigini irdeleyecegiz. Sezai Karakog¢’tan 6nce mesela Necip Fazil, “Sakarya
Tirkisi” siirinde, “Oluklar ¢ift; birinden nur akar, birinden kir” misrasiyla
bu diyalektigi hissettirmisti. Islam tasavvufunda mevcut olan “tevhit-kesret”,
“rahmani olan- geytani olan”, “ebedi olan-fani olan” gibi daha da artiracagimiz
bitiin karsithiklar, gelip Kuran'daki “hak-batil” ayrimina dayanmaktadir.' Sezai
Karako¢ bu durumu “Kara Yilan” siirinde ele almigtir.

Sezai Karakog, bu siirinde 6ncelikle “ben” ve “sen” diyalektigi kuruyor. Bu
temel diyalektik, siirdeki diger biitiin unsurlar1 da kendisine bagliyor. $6yle
ki; “ben” gdstereniyle ifade edilen anlam kiimesinin i¢ine “Islam medeniyeti,
giineyli cocuk (Miisliimanlar), siit (beyaz siit)” gibi temel kavramlar giriyor.
“Sen” gdstereni ise gu alt elemanlardan oluguyor: “Islam dist medeniyet, kuzey-
li ¢ocuk, kara yilan” $iirdeki biitiin anlam diinyas: bu temel unsurlar tizerine
inga edilmis. Burada kahramanlar1 “ben” ve “sen” olan iki kisilik bir hikaye de
citkiyor karsimiza. Bu iki kisi arasindaki diyalektigi de dikkate alarak s6z konusu
hikayeyi irdeleyelim:

Burada kendisini “giineyli gocuk” olarak nitelendiren ve hikéayeyi “birinci
sahis” (ben) olarak anlatan biri vardir. Bu kisi ayn1 zamanda hikayesini kendisi
anlatmaktadir. Burada “hikéayesini kendisi anlatmak” yahut “hikayesini bagka-
sina anlattirmak” kavramlarina da dikkat cekmek istiyorum. Siirde “gtineyli ¢o-
cuk” kendi hikayesini bizzat kendisi anlatmaktadir. Karako¢ burada sunu ima
etmek ister gibidir: Yiizyillar boyunca Dogu'nun (Miisliimanlarin) hikéyesini

1 “Diyalektik” kavramini Eflatun’a kadar gotiirmek de miimkindiir. Daha sonra bu kavram, Hegel tarafindan
kavramsallastirilmig olup Marskzimle birlikte anilir olmugtur. Burada Hilmi Yavuz'un pek ¢ok yerde ifade
ettigi Islam tasavvufundaki “diyalektik” anlayigin “diyalektik materyalizm” kavrammdan 6nce mevcut
oldugu seklindeki gériisiinii hatirlatmak isterim. (S. S.)
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hep bagkalar1 (oryantalizm) anlatti. Ancak bizim hikayemizi bagkalar1 hep yan-
lis ya da eksik anlattilar. Coziim, kendi hikdyemizi kendimizin anlatmasidir.
Giineyli ¢ocuk iste bunu yapiyor; yani kendi hikayesini kendisi anlatiyor. Gii-
neyli gocuk, s6z konusu hikédyeyi kuzeyli ya da diger medeniyetlerin mensubu
olanlara anlatryor. Siirde Islam medeniyeti disinda olan bu insanlar “kara yilan”
gostergesiyle sifreleniyor. Giineyli gocuk hikdyesini iste “kara yilan”a anlatryor.
Sadece hikéyeyi anlatmakla kalmiyor; ona baz tekliflerde de bulunuyor. Hat-
ta glineyli ¢ocuk, kara yilan ile kendi arasindaki temel farklara da deginiyor.
Heniiz sonucu belli olmayan bu hikéye, ddeta bu sekilde siirtip gidiyor. Yani,
giineyli cocukla kara yilan arasindaki hikdyede heniiz “final” kismina gelinme-
migstir. Hikdye bu asamada sadece “giineyli gocuk™un sozleriyle devam ediyor.
Siirde kara yilan hi¢ konusmaz, hep giineyli gocuk konusur. Bu, bir esitsizlik
gibi goriiniir ama Sezai Karakog sanki sunu ima eder: Yillar yili hep kara yilan-
lar konustu. $imdi konusma siras1 “glineyli cocuk”ta.

Giineyli cocuk, sadece kendisi konusur ama soylediklerinde kara yilani yok
etmek ya da ona kotiilik etmek niyetini tagimaz. Belki de kara yilanin haberdar
olmadig1 ya dabilmedigi seyleri ona sdylemek ister. Mesela kara yilana “giinesin
dogdugu yeri” haber verir. Bu imge ayni zamanda Sezai Karakog¢ un temel kodu
olan “Dirilig”i akla getirir. Ciinkii giines hep kara yilanlarin oldugu yerden
batar, giineyli ¢ocugun oldugu yerden dogar. Dolayisiyla giineyli gocuk kara
yilana yeni bir dogusu miijdeler. Giineyli ¢ocuk ayrica kara yilana “yagmurun
hafifligini” ve “topragin agirligin1” da hatirlatir. Hem yagmur hem de toprak
“tabii” olandir; oysakara yilan hep “yapay” olanlariniginde ya da diinyasindadir.
Giineyli gocuk bu hatirlatmadan sonra, kara yilani “parmaklarindan siittigmege”
cagirir. Burada gegen “parmaklarindan siit icmek” gostergesi ise bizi gok yonlia
bir anlam alanina ¢eker. En bagta bu gosterge Hz. Muhammet’in bir mucizesini
akla getirir. Suya ihtiya¢ duyulan bir zamanda Hz. Muhammet parmaklarindan
su akitarak Miislimanlarin su ihtiyacini gidermistir.” Karakog 6ncelikle bu mu-
cizeye gonderme yapar. Sair burada da bir yapibozum yaparak kendi parmakla-
rindan su degil de siit akitir ve bu siitii igmesi igin kara yilan1 davet eder. $airin
kisa bir ifadeyle giindeme getirdigi “Hz. Muhammed’in mucizesi’, “su”, “siit”
gibi kavramlar bizi bambagka bir alana geker. Ozellikle “su”yun imgesel anla-
my, “siit”in rengi ve insan agisindan degeri; ayrica siitiin renginin kara yilanin
renginin tam zidd1 olmas: durumu, sairin bizde hangi ¢agrisimlar1 uyandirmak

2 Hz. Muhammet’in mucizelerinden biri de “parmagindan su akitma’dir. Hatta Peygamber bu mucizesini
bir kere degil, birgok kez gostermistir. Pek ¢ok edebiyat metninde bu mucizelere génderme yapilir. Bu
mucizelerden biri §6yle anlatilir: “Rivayete gore Bizanshlarla Miisliimanlar arasinda yapilan Tebiik Gazast
siddetli yaz sicaklarina denk gelmistir. Bu yaz sicaginda ensér sicaktan ve susuzluktan cok bunalmstir. Oniinde
bir kap suyla abdest almakta olan Peygamberimiz bu durumu goriince ensdra “Neyiniz var?” diye sorar. Ensdr
“Bundan baska ne igecek ne de abdest alacak suyumuz var.” der. Resil-i Ekrem Efendimiz elini kovaya sokar ve
parmaklarimin arasindan sular akmaya baglar. Ensdr bu sudan hem icer hem de bu suyla abdest alir.”

Tirk Dili

3
]
N
S

173




Sezai Karako¢’un “Kara Yilan” Siiri

3
]
5
S

174

istediginin isaretleridir. Giineyli cocuk, kara yilani siit igmege davet etmesinin
ardindan, ona “pamugun agirhigini yapan daglarin hafifligini” ve “gtinesin yeni-
den dogusunu” (Dirilisi) bir kere daha hatirlatur.

Siirin ikinci boliimiinde giineyli ¢ocuk, kara yilana kendini tanitir. Buna
gore bu saf ve masum ¢ocugun giinahlari kadar 6mri vardir. Sair burada da
bir yapibozum yaparak, Islam medeniyetinde ¢ocuklarin “giinahsiz” oluglarin
ima eder. Yani sair sunu sylemek ister gibidir: Islam diinyasinda ¢ocuklar heba
olup gidiyor. Giinah islemege, yani biiyiimege firsatlar1 bile olmuyor. Giinii-
miizde Islam cografyasindaki kirli savaglarda hemen her giin ¢ok¢a masum co-
cugun katledilmesi faciasini dikkate alirsak, Karako¢ un yarim asir 6ncesinden’
neleri gordiigiini anlayabiliriz. Giineyli ¢ocuk kendini anlatmaga devam eder:
Bu ¢ocuk agarmayan saglarini giinege tutmaktadir. Ustelik saglarini acinin elin-
de unutmaktadir. Ancak bu gocuk buna ragmen kara yilani parmaklarindan siit
igmege gagirir.

Giineyli ¢ocuk, siirin son bolimiinde ise kendisi ile kara yilanlarin agkini
mukayese eder. Buna gore giineyli ¢ocuklar asklarini “cigek gibi gogiislerinde
tasimazlar”; agklarini gégiislerinde cigek gibi tagiyanlar kara yilanlardir. Giiney-
li gocuklar “agklarini gégiislerinde kursun gibi tagirlar”. Ustelik giineyli cocuk-
lar “sevdanin demir kapisina dayanmislardir”. Dolayisiyla giineyli cocuklar kara
yilanlar gibi hayat: doya doya degil, “yasamiyor gibi yasamaktadirlar”. Gineyli
cocuk biitiin bu olumsuzluklara ragmen héla kara yilan't parmaklarindan siit
igmege davet eder.

Siirin tamaminda Sezai Karakog, “giineyli ¢ocuk” ile “kara yilan”1 adeta bi-
rer karsit kutup olarak ele alir. Kara yilan'in sekiiler Bat1 medeniyetini hatirlatan
ozeliklerine karsilik giineyli ¢ocuk, Dogulu, Miisliman ve masum kimligini
yansitir.

Sezai Karakog siirinde pek ¢ok leitmotif, yani “tekrar” unsuru kullanur.
Dolayisiyla siirde giineyli gocuk kavrami tam dort defa geger. Siirde konugsan
“ses”in bu ¢ocuga ait oldugunu da hesaba katarsak, giineyli ¢ocugun siire na-
sil “6zne” yapildigini anlamis oluruz. $iirde kara yilan ise baglik dahil, tam alt:
yerde geciyor. Sair “sen” kavramiyla da kara yilan1 muhatap aldigina gore, 6zne
durumunda olan giineyli gocugun kara yilana karg1 aldig: tavrin 6nemi ve cid-
diyeti bu sekilde vurgulanmis olur. Karakog, siirinde bazi misralar1 da nakarat
gibi birgok kez kullantyor. Biitiin bu tekrarlar bizi siirde sairin vurgulamak iste-
digi hususlara gotiiren birer yapi tagina donisiiyor.

3 Sezai Karakog¢'un “Kara Yilan” siiri, sairin Sahdamar adli kitabinda yer alir ve bu siirin altinda “1953” tarihi
yer alir. (Bk. Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yay. Ist. 2001, s. 44-45)
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Siirde temel bir nesne olarak segilen “yilan” kavraminin, dolayisiyla “kara
yilan” imgesinin Islam cografyasinda da genis bir anlam alani vardir. Bu konu-
da ayrintili bir inceleme yapan Umral Devecinin* de ifade ettigi gibi, “Orta
Asya'dan Mezopotamya’ya kadar bu cografyanin giinese doymus topraklarin-
da, insaninin genetigine islemis zamanin ve mekanin korkusu ve dermani olan
otekidir yilan. Yilan hem cehennem hem cennettir; hem zehir hem sifadur...
Yilan hem diisman hem dosttur. Giineylilerin duvarlarini, bag1 kadin gévdesi
yilan olan Sahmaran’in suretiyle siisleyen inang, yilanlarin $ahi Sahmaran’in
resmi asili olan yere yilan ugramayacagina yilan ugrasa da sokmayacagina dair
inanctir. Giineyli, giinese doymus topraklarin yilansiz olamayacagini ve ayni
cografyay1 onlarla paylasmak zorunda oldugunu da bilir. Bu yiizden de yilan-
larin sahini kadin suretiyle duvarina astiginda korkusuyla yiizlesir aslinda. Bu
benle 6tekinin karg1 karsiya gelisi ve “ben”in “6teki’ni kabullenisidir.

Sezai Karakog, kutsal kitaplar, halk inanglari, folklor, masallar, efsaneler
gibi metafizik unsurlar1 cok¢a 6nemser ve siirlerinde kullanir. Yani, metafizik
unsurlar Sezai Karakog siirinin temel dinamiklerindendir. Bu durum, Sezai
Karako¢’un materyalizmin yok sayip gormezden geldigi metafizik olgusuna
sahip ¢iktiginin da isareti olsa gerek. Sair, yukarida kisaca degerlendirmeye ca-
listigimiz siirinde de metafizik bir olguya yer verir. Islam cografyasinda mevcut
olan “yilan” merkezli inang ve efsanelere Karakog, yeniden islerlik kazandirr.
Karakog bunu yaparken, asla verili anlamlarla yetinmez. O, siirsel malzeme ola-
rak kullandig her unsura yeni bir anlam ytikler. Karakog “Kara Yilan” siirinde
de bunu yapmustir. Bu siirde sair, hem “kara” hem de “yilan” gibi iki negatif kav-
ramui bir araya getirerek, ¢ok giiglii bir imge yaratmugstir. Bu imge, siirde hakim
olan “ben”in (Dogu, Islam) kargisindaki “sen”in (yani Baty, sekiiler diinyanin)
ne kadar biiyiik bir gii¢ oldugunu ima etmektedir. Yani ortada esitsiz bir “kar-
st kargtyalik” durumu vardir. Bir tarafta ok giiglii bir taraf (“sen”, Kara Yilan),
diger tarafta ise zayif gériinen ama erdemini koruyan “ben” (Dogu, Islam diin-
yast) vardir. Sezai Karakog, bu iki taraf arasindaki miinasebeti, “catigma” ve “sa-
vas” gibi siddet iceren kavramlarla degil de “s6ziin kudreti” yani “ben”’le “sen”in
konusmasi baglaminda ele alir. Boylece “s6z”e (kelama) itibar1 bir kere daha
iade edilmis olur. Dolayisiyla Karakog, burada da “sen-ben” diyalektiginden ha-
reketle, ait oldugu medeniyetin temel argiimani olan “hak-batil” miinasebetini
yeni bir anlam ve yeni bir imgeyle giincellemis olur.

4 Umnral Deveci, “Sezai Karakog Sempozyumu Inceleme Tahlil Yarigmasi, “Sezai Karakog’un ‘Kara Yilan’
Siirinde Gerilimi Yaratan Kargithklar”, Sezai Karakog¢’la Kirk Saat Sempozyumu, 1-2 Nisan 2006,
Kahramanmarag”

5 Umral Deveci, bu gdriisiinii yaptig1 inceleme hakkinda kendisiyle yapilan bir sdyleside dile getiriyor.

Tirk Dili

3
]
N
S




