Sezai Karakog Siirinde Mitoloji

Ertan ORGEN

san ve toplumun, hayata, kdinata kendisini yansittig1 sembollerdir. Mi-
tolojiler dinlerin etkisinde ortaya ¢ikmig anlatmalardir, kutsal hikayelerdir. Din
ve mitoloji iliskisini inanca dayal1 bilginin hikayelesmesi diye basitge tanimla-
yabiliriz. Dinin geleneklesmesi anlaminda, kutsal bilgiden gelen tanr1 anlayis,
yaratilig, 6liim, 6liim sonras1 anlatmalariyla mitler, hem gelenek hem modern-
lik agamalarinda gesitli kaliplar etrafinda kendini gostermistir. Gelenekte insan
davraniglarinin kaynag: olan kutsal bilgi, modern zamanlarda kutsali eksilen
diinyaya dogum, y1l doniimi, bir cihazin yeni modeli, yeni stiriimi gibi yakis-
tirilan yeni ritieller seklinde yansimistir. Sahici anlaminin uzaginda yoz bir bi-
¢imde de olsa bir baglanma bu sekilde s6z konusudur.

§iir sanatinin temel kaynaklar1 arasinda 6nemli bir yer tutan mitoloji, in-

Tiirk siiri uzun asirlar Tanpinar'in deyisiyle Islamlagmis Iran mitolojisini,
ardindan Yunan mitolojisini bir kaynak olarak degerlendirmistir. Milli Edebiyat
Doéneminde yoklanan Tiirk mitolojisi, belli bir zaman diliminde var olmugsa da
gerek Batili estetigin pesinde olus, gerek ceviriler dolayisiyla siirdiiriilememis-
tir. Bu giristen sonra asil baghiga gegmeden 6nce mitoloji ve inang, tarihsellik
iliskisine kisaca temas etmemiz gerekli gériiniiyor. Ilk olarak Islamiyet ve mito-
loji ilgisi tizerinde dogrudan inanca dayali bir tartisma alanini degil, nesillerin
geleneksel iginde kendilerinden kattiklar1 ile beraber dev bir yumaga déniis-
tirdiikleri anlatilar1 kastediyoruz. Bu paralelde terimin menkibe ile yer yer bir-
lestigini de hatirlatmakta yarar var. Ayrica bilginin hikayesi ile belli bir pratik
diizlemin insan ve toplum hayatinda varlig1 anlama ve kutsala baglanma islevi
tasidig1 ve bu noktada mitlerin tabiatin sanattaki degismez sembolleri oldugu
da g6z ardi edilmemelidir. Deginmemiz gereken ikinci nokta Tiirk siirinin mo-
dernlikle i¢ ice gegtikten sonra gelenekselin ¢ok oturmus istiarelerini birakarak
beraberinde mitolojik diinyay: ve kendi tarihselligini doniistiirmiis olmasidr.
Bagka bir deyisle sairlerin, modernligin eski bilgiye olan tepkisi nedeniyle sa-
natsal zeminde mitolojiyi yasayan bir hik4ye degil de modernin dayatmalarina
karsin siginilacak bir zaman ve yer olarak algilamasidir. Sairler, bir kurtulmus
zaman, fakat diinyaya doniik anlam isaretleri tagiyan bir zaman arar. Modern
Tirk siiri, tarihselliginden kagtik¢a bagka bir tarihselligin icine girer.
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Bu gergeveden sonra kutsal bilgi ve yasayan kutsal hikdye anlamlar1 uzan-
tisinda Sezai Karakog¢’un siirindeki mitoloji baglantisina gegebiliriz. Onun,
Ikinci Yeni igerisinde imaj, dil benzerligi ile modern diinyaya yaklagmasi mo-
dernligi iken dini temellerden yola ¢ikarak kendisini gegmis zaman ile birlestir-
mesi gelenekselligidir. Zaten kendisi de siiri bu esasa bagh bigimde tanimlar:
“Unutmayalim ki, siir, alni vahiy ve kiyamet giinii iirpertisiyle asili hikmetten yana-
dir: seytamn dil siirgmesi degildir siir; o, 0zgiirligii sever; ama bu ozgiirliik, igvanin
ve igfalin ozgiirliigii degildir.” (Karakog 1997: 44). Onun modern siirle kurdugu
bag ve sinir da buradan okunabilir. Sairin, vahiy, kiyamet, hikmet vurgusu, iize-
rinde duracagimiz mitoloji hiké4yesine, kozmoloji ve eskatoloji perspektifiyle
buradan bagladigini gésterir. Nitekim Ikinci Yeni siirinde bizi kargilayan dini
gondermeler onun siirinde tarihselle bulusan ve yasayan bir kiltiirle baglanti-
l1 iken diger sairlerde “Tevrat, Mezmur, Ortodoks, Tragedyalar” baghklarryla
kopusu gosterir. Karakog’ta hemen ilk bakista rastlayacagimiz isimler Hizir,
Sar1 Saltik, Meryem, Ibrahim, Ismail, Ali ile baglayip Tiirk mitolojisinden su,
alkarisi, incir yaprag: ve yedi, kirk sayilar1 gibi unsurlara kadar genisleyerek ta-
nidik bir arka plan kurar. Onun siiri ge¢misi olumlu sunarken sadece 6lii bir
zaman olarak kurgulamaz. Ge¢mis zamanin uzantilarini bugiine getirir ve si-
irindeki modernlikle ilgili olumsuz gondermelerin de alternatifini bu sekilde
yaratir. Ornegin siirindeki “Bay Yabanci, sapka”, Kafka, Sartre gibi Batili simge
ve isimlerin olumsuz tarafina verilen cevaplar buradan ¢ikar. Simdi Karako¢’un
mitolojiye yaslanan yaratilis, kiyamet gondermelerine ve mitolojik isimlere yer
veren siirlerine gegebiliriz:

Sezai Karakog’un siirinde, yaratilig mitlerinin temel unsuru olan su siklikla
gecer. “Kopiik” diinyay: kutsal anlatmalarla birlegstiren bir siir olarak Meryem,
Ibrahim, Ismail, Musa Peygamber adlariyla bir atmosfer kurar. $air, zamani de-
gismez bir olug kabul eder ve kutsal yaratilis hikdyesine yol alir. Sesler kitab1 bu
anlamda yasadig1 ¢aga, hakikati ve kutsali tekrar getirmek i¢in denizin gagrisina
kulak vermis mistisizmdir. Su biitiin mitolojilerde ilk olusu, yaratilis1 karsilayan
temel unsurdur. Karakog’un bu agidan Yunan mitoloji kahramani Odysseusu
andig1 “Firtina’daki “Yeni degil eski bildik bir firtinadir bu/ Odisseus bunda erdi
sularin yedi tiirlii sirrina” (Karakog 2001: 164 -165) dizeleri insani hakikatle yan
yana getirenin su olusuna géndermedir. Yunan mitolojikahramani1 Odysseus’un
Truva Savag'ndan iilkesi Ithake’ye déniisii sirasinda on yil denizlerde kaybol-
mas! ve gegirdigi agir smavlarla olgunlagmasi su ve insan ilgisindeki arinmay1
igerir. Yine ayn1 mitolojiden s6z eden “Kav” siiri, trajige agilir. Siirin konusu,
deniz kiyisinda piknikten dénecek sevgiliyi bekleyen sairin duygularidir. Siir-
deki yakigtirmalar Yunan mitolojisinden gelir: “Sen yeryiiziinde Akdeniz mem-
nunlugu sen Truvali Helen/Sana gelmis biitiin Yunanlhlar ath arabalarla/Atlarla
otomobillerle ugaklarla” (Karakog 2001: 141-142). Kav, sairin iginde sénmeyen
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atesin kaynagidir ve ayni zamanda sahici olan atesi temsil eder. Ancak Akdeniz,
Helen; at, otomobil, u¢ak Batili fotografa isarettir ve sairin duygu diinyasinin
bu resimde karsilik bulamayacagini gosterir.

Suya modernin i¢inde eskatoloji yiikleyen Sesler ve Hizirla Kirk Saat kitap-
lar1 ilgi gekici bir yazilis siirecini de tagir. Sair, giiniin belli saatlerinde deniz ki-
yisina inerek bu kitaplarini kaleme aldigin1 sdylemektedir (Karakog 1996: 20).
Karakog, suyu, yagmuru bu kitaplarinda, kiyamet, tufan anlamlarinda kullanur.
Onda mitolojik a¢idan bakilirsa su, genellikle kiyametle ilgilidir. Sahdamar ki-
tabinda yer alan “Kapali Cars1” siirindeki “Yagmurun iyi ve dogru yagmadigim
onlara anlat” (Karakog 2001: 61) dizesi, su ve tufan, temizlenme karsiliklar1
ile kullanilir. Sonrasinda andigimuz iki kitapta, bu ilgi yogunluk kazanir. “Gok
Guriltust Anit1” giiri, yikilmig sehirlerden, kirlenmis bir diinyadan s6z ederek
baglar. Sair, Kur'an’daki “Ra’d” suresine gonderme yapar. Allah’in korku ve timit
arasinda yagmur bekleyen insanlara mesajini tagiyan ayetteki gibi, sair, 6nce yok
olusu ardindan ondaki rahmeti siirin kompozisyonuna yerlestirir: “Bulut i¢cinde
donatinca garst diikkdn/ Yagmurdan once ¢alan bulutun cam/ Siddetli meleklerin
siddet meleklerinin/ Biitiin sehirlere ilkin giren borazani/ Israfil'in strundan kiigiik
bir diinya drnegi” (Karakog 2001: 156). Nuh Tufani1 géndermesi bagh bagi-
na kiyamet, yok olus degildir, belli bir uyar1 ve arinmay iletir. Bu dogallikla
Karako¢’un “Dirilis” diisiincesinin de uzantisidir.

Mitolojik semboller “Kis Anit1” siirinde, Babil, Lt Sehrinin yok olusu;
Afrodit heykeli ve putlarin eriyisi; yeni sehirler ve yeni yolculuklar karsihginda
anlatilir. Bu siirde kargimiza yine eskatoloji ¢ikar. Ancak onun siirinin mihveri
olan alternatif diinya ihmal edilmez.

Hizirla Kirk Saat'te Adem Peygamber’le baglayan peygamber kissalari,
mutasavviflarin menkibevi hayatina dogru ilerler ve sair boylelikle Bati'ya baglh
tarih anlayigina alternatif bir tarih cizgisi ceker. Nuh, Musa, Suayb, Isa, Ibrahim,
Yakub, Yusuf hikayeleri bu tarihselligin vurgusudur. Ardindan tasavvuf tarihi-
nin 6nemli adlarinin hikéyeleri, kisa kisa yer alir. Hizir'in agzindan Mevlani
ve Sems, Ibn-i Arabi, Mansur anlatilir. Hazreti Peygamber etrafinda menkibevi
olarak gogalan ‘ay1 bolme’ olayy, sairin diger mitoloji ve diinya ilgilerini anlattig
tarzda daima ¢agdas diinyaya ait sahnelerle birlikte sunulur: “Ay boliindii gece
gezimiz gibi/ Kopmamak i¢in direnen bir nar kadar bile direnemedi/ Solunda élen
¢ocuk Hirosima Nagazaki/ Saginda bir Cebrail kelebegi” (Karakog 2001: 255).
Kitap, Hizir’'la miinasebeti dolayisiyla Musa Peygamber iizerinde daha gok du-
rur. $air, Kuran'da anlatilan Hizir ve Musa Peygamber kissasini merkeze koya-
rak kutsal bilgiyi hikayelestirir.

Sairin biitiin biitiin mitolojik bir diinya algisiyla ytirimedigi ve tarihi,
anlatmayi siirine yedirirken asil olarak Kuran'dan gelen bilgiyi kabul ettigi
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agiktir. Hatta bu yaklagimi, bu kitapta ifadesini agik¢a bulur: “Her evde kutsal
kitaplar asiltydi/ Okuyan kimseyi gormedim/ Okusa da anlayam gormedim”
(Karakog 2001: 175). Hizir'in biitiin gaglara yolcu olan menkibevi kisiligi de
Kur'an paralelinde anlatilir:

“Ogretmeseydim duvarin devirerek yoksulu kurtarmay:

Cikartabilir miydi Musa

Misir'dan Israil’i

Delmeseydim bir yoksulun éviincii kayigim

Gegirebilir miydi Musa

Kizildeniz'den Israil'i

Bir vurugsta on pinar

Cikartabilir miydi cakmak kayalarindan

Oldiirmeseydim hi¢ acimadan

Goziiniin 6niinde o ocugu

Biitiin su¢suz ¢ocuklarin katili

Firavun'u bogar miydi daha yeni kurumus deniz”
(Karakog 2001: 203-204).

Hizir dolayisiyla verilen mesajlar mitolojik anlatmanin yasayan bir igerikle
yansimasidir ve Kuran'm “Kehf” suresinden alinmigtir. Bilindigi tizere Hizir,
mitolojik bir kisilik olarak Gilgamis destani, Iskender hikayesi ve Yahudi efsa-
nesinde anilan bir isimdir. Ancak o, uzun asirlar, Islam ve Tiirk toplumlarinda
anlatilagelen Kuran kaynakl temsili kisilik olarak deger kazanmugtir. $air, onun
tizerinden modern hayatin estetize ettigi mitolojiye siginma zihniyetini elesti-
rir ve onu mistik hava ile bulusturur: “Kanunlarini kdgitlara yazmislar/ Benim
amlarim gibi/ Tasa kayaya su ¢izgisine degil/ Gok kiyisina gicek duvarina degil”
(Karakog 2001: 175). Tiirklerdeki Hizir-Ilyas kiiltii, Hizir'in yasadig inancy,
sairin onu gaglar1 agan bir kisilik biciminde anlatmasiyla tekrarlanmus olur.

Siirindeki diger isimler hakkinda kisaca su degerlendirmelere yer
verebiliriz. Meryem, Kudiis ve masumiyet tizerinden, Ziileyha ask ve fedakarlik,
Misir dolayisiyla iglenir. Taha'min Kitab’nda modernin sikistirdigy diinyay:
isleyen “Masal” ve “Fecir Devleti” siirleri, diisiince yiikiinii Islami anlamlarla
kusanir. Modern diinyada tarihsellik bilinciyle kendini tanimlama zorunlulu-
gu hisseden “Masal’daki son ogul var olmanin dile gelisidir. Bu isimler, sairin
Islam menkibe geleneginden yola gikarak mitlerle temsil edilen kadin, sehir,
varolus kiiltiiriine dair 6nemli gondermeleridir. Meryem ismi siirinin 6zel bir
imgesidir: “Bir mechul Meryem mermerden degil ama kutlu” (Karakog 2001: 83)
dizesinde soyledigi tizere aksam gibi kente inen Meryem, Batili bir resme d6-
nistirilmis bir imge degil, masum biyukligi i¢indeki kadin 6rnegidir. Onun
ozel adlarindan olan erkek kahramani ise Ali'dir. Islam menkibelerinin biiyiik
kahramani olan Ali, uzun asirlar halk muhayyilesinde mitolojik bir kisilik ola-
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rak anlatilagelmistir. Yigitligin ve Islam faziletinin timsali olarak Ali, Karakog’ta
halk anlatmalarindaki karsiligryla kendisini gosterir. Yazimizi sairin onunla ilgi-
li dizeleriyle bitirelim:

“Ali ve at, gelip kurtarirdi bizi daragacindan
Asya'da, Afrika'da, gegmiste, gelecekte” (Karakog 2001: 97).
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