ELESTIRI / INCELEME

((")RNEKLERLE MODERN
TURK EDEBIYATININ FELSEFE

TEMELLERI IX

B Bergson'un Gecmisindeki Diisiince Diinyas1, Spinoza ve Siinnet-
ci Amcalar Okulu

Bergson felsefesinin ana kaynaklari, sorularini ortaya koyus
ve konumlandirma bicimi tarih sirasina gore; Spinoza, Kant ve
Schopenhauer’dir. Kant’'tan yola cikan her filozof gibi distince
bicimi, bilin¢ merkezlidir. Bu bilin¢ merkezli felsefesini élan vital,
hayat hamlesi / atilimi adin1 verdigi iradeyle, irade bilinciyle te-
mellendirir. Bu baglamda daha once soylediklerimizi tekrarlar-
sak bilinci iradeyle aciklamaya calisan Schopenhauer, Nietzsche,
Dilthey ve Simmel gibi diger irade felsefecileriyle birlikte Alman-
ya’da bu tiirlii diistinceye irade felsefesi yerine Lebensphilosophie
yani hayat felsefesi denir.!

Ancak bu adlandirma bizi yaniltmamali. Acaba “hayat1 bir prob-
lem / sorun olarak ortaya koymas1” dolayisiyla mi bu felsefe “ha-
yat felsefesi” adin1 almistir? Hayir clinkil herkes hayatin icinde
ve etrafinda buldugu diisiince bicimleriyle; ahlakla, dinle, doga
bilimleriyle, edebiyatla, felsefeyle, iktisatla, sanatla konusur. Ki-
saca bu diinyada hayat1 merkeze almayan hicbir diistince bicimi
yoktur. Her diisiince eninde sonunda gelir, insan hayatinin icin-
de ciceklenir, eski bir deyimle nesv ii nema bulur yani asil olan
“hayat”tir. Uhrevi hayat ya da diinyevi hayat. Fark etmez. Biz bu
diinyaya ya da Ote tarafa hayat adini verdigimiz aynanin icinden
bakariz.

1 Daha genis bilgi icin bk., Heinrich Rickert, Die Philosophie des Lebens,
Verlag von J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) Tiibingen 1920.
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Ona, yalnizca insan hayatini degil, butiin canlilarin ve canliligin hayatini
konu olarak alan bir iradeden yola ciktig1 icin hayat felsefesi denmektedir.
Biitiin canlilar derken cansiz varliklar da irade felsefecilerince canh ka-
bul edilir. Daha dogrusu madde canlidir clinkii doganin kendisi bir biitiin
olarak canlidir. Dolayisiyla onu olusturan ve olusturacak olan parcalar da
canlidir. Bir baska deyisle varligi; madde ve mana, madde ve mana alemi
/ evreni, maddi ve manevi gibi ikiye ayirarak incelemek yanlistir. Madde
ve mana ya da maddi ve manevi olmak bir ve ayni seyin iki ayr1 ylizinden
ibarettir. Bu bir ve ayn1 seye irade ad1 verilir. irade dogada, daha dogrusu
her seyin icinde gémiilii durumda bulunmaktadir. irade ya da Allah, bir
ve ayni seydir. Yercekimi gibidir. Her seyi bir arada tutar, dagilmasini on-
ler ama ayni zamanda dogurucu ve yaratici glictiir. Oysa bu, yukaridaki
Roma Katolik Kilisesi'nin Allah anlayisina oldugu gibi, yine bu anlayistan
dogan varlik felsefesinin en alt ve en st sinirina; varligi maddi ve manevi
olarak ikiye ayirmaya da kars1 bir anlayistir.

Bu arada Islam’da varligin ikiye degil, “vacip [olmas1 zorunlu varlik]”,
“mimkiin” ve “miimteni [olmas1 imkansiz varlik]” biciminde tice ayrilarak
incelendigini unutmayalim.? Bir diistince kalib1 olarak maddi ve manevi
ayrimi bize Tanzimat’la birlikte gelerek hic tartisilmadan kabul edilmis-
tir cinkii basta medeniyetcilik olmak tizere Tanzimat ideolojilerinin zi-
hin yapzisi bu tiirlti konular: tartismaya uygun degildir. Onlar “Bat1” adim
verdikleri yerden [genellikle Fransa’dan] gelen fikirleri siinnet edip Miis-
limanlastirmaya, Tirklestirmeye ugrasirlar. Dolayisiyla bizim Siinnetci
Amcalar Okulu adini verdigimiz Tanzimat ideolojilerinin disinda herhan-
gi bir okulumuz ya da akimimiz da olamamistir bugiine kadar. Mustafa
Sekip Tunc’'un Dergdh dergisi ve sonrasinda Tirkiye'ye Bergson'u Miislii-
manlastirarak tanitmasi, bu diisiince aliskanliginin -stinnetci amcaligin-
Tanzimat ideologlugunun dogal sonucu. Bu kisa aciklamadan sonra asil
konumuza geri donelim.

Bir seyi maddi ve manevi diye ikiye ayirmak, Roma Katolik Kilisesi'nin
Allah goriisinden kaynaklanir. S6z konusu Kilise’ye gore Allah ile insan,
bir ve ayn1 kumastan yaratilmistir. Bu kumasin adi ruh. Bu fikir, ayni Ki-
lise tarafindan halka nasil, hangi cimlelerle aktariliyor? En acik secik ifa-
deler, cocuklar icin yazilmis metinlerdedir. Dolayisiyla biz de Almanya’da,
ilkokula giden Katolik cocuklar icin hazirlanmis cep ilmihalinin [Kleiner
Katechismus] konuyla ilgili yerine, iman esaslar: maddesine [Glaubensar-
tikel] bakalim, ne diyor?

Allah, bir ruhtur. [Gott ist ein Geist].

2 Fahriiddin Iraki, Lemdat, (Ceviren: Saffet Yetkin), MEB Yay., istanbul 1992, s. IX.
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Biz Allah’y neden goremiyoruz? [Warum konnen wir Gott nicht sehen?]

Biz Allah’1 géremiyoruz. Ciinkii onun bedeni / viicudu yoktur. Allah bir ruhtur.
[Wir konnen Gott nicht sehen, weil er keinen Leib hat. Gott ist ein Geist.]?

Yine Iman Esaslar: bashg altinda Allah’in 6zellikleri siralanip diinyay ve
melekleri de Allah’in yarattigi belirtildikten sonra sira insana gelince soy-
le denir:

Allah insanlari yaratti. [Gott hat die Menschen erschaffen.]
Insan neden meydana gelmistir? [Woraus besteht der Mensch?]

Insan ten [beden / viicut] ve candan meydana gelmistir. [Der Mensch besteht
aus Leib und Seele.]

Insan neyiyle Allah’a benzer? [Wodurch ist der Mensch Gott 4hnlich?]

Insan caniyla Allah’a benzer. [Der Mensch ist durch seine Seele Gott dhnli-
ch.]

Can, oliimstiz bir ruhtur. [Die Seele ist ein unsterblicher Geist.]*

Boylece Hristiyanlik; Allah ve insanmi bir yerde, biitiin bunlarin disinda
kalan her seyi ayr1 bir yerde toplar. Allah ve insanin birlestigi yer, ruhtur
[Geist]. Bu ruh, insanda tenle; bedenle / viicutla [Leib / Korper] kaplanmais-
tir. Insanin Allah’ina kavusmak icin, kendi teninden / viicudundan soyul-
masl, siyrilmasi gerekir. Hazreti Isa'nin carmiha gerilerek etlerinin lime
lime edilip viicudundan ayrilmasi, bu diisiincenin simgesel anlatimidir.
Isa’nin viicudu carmihta parcalaninca 6z olan sey, ruh bedenden kurtul-
mus ve gokytiziine [gokylizii burada yiicelerin yiicesi anlaminda mecazi
bir anlatim], Allah’ina yani bir parcasi oldugu asil ruha yiikselmis, ruhlas-
mis olur.

Peki, ruhlasamayanlar, ruhlasamayacak olanlar kimlerdir? Yalnizca teni;
bedeni / viicudu [Leib / Korper] olanlar ama cani olmayanlar. Bunlar da
yukarida belirtildigi gibi Allah ve insan disinda kalan her canli ya da can-
s1z Hristiyanliga gore maddidir, maddi aleme aittir. Bumaddi aleme kisaca
Doga da denir. S0z gelimi Hristiyanliga gore agaclarin, kuslarin kisaca hay-
vanlar ve bitkiler alemindeki yaratiklarin bir ruhu ya da cani yoktur. Onlar
sirf etten, kemikten yani bir bedenden / viicuttan ibarettir. insan da bir
yoniyle, bir viicudu olmasi dolayisiyla dogaya, maddi aleme aittir. Ancak
viicudu, bir bedeni olmak insanin asli degildir. insanin asli ruhtur. Viicudu,
bedeni, teni bir arada ifade etmek icin kullanilan sozciik: Et [Fleisch]. Hris-

3 Katolisches Religionsbiichlein fiir die Grundschule, 4. bs., vom Erzbischoflichen
Ordinariat Bamberg, 1951, s. 151.

4 age.,s.153.
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tiyanliga gore “et” necasettir, pisliktir, kotiidiir. Daha acikcas: kotiiligin,
serrin kaynagidir. Aziz Pavlus'un Galatyalilara, Korintlilere ve Romalilara
yazdig1 mektuplarda bu baglamdaki yani et sozciigii etrafindaki ifadeleri
cok acik ve kesindir. Kisaca “et” biitiin kotiiliiklerin anasidir demeye geti-
rir: Etimde, giizel / iyi hicbir sey oturmaz / bulunmaz [Romalilara Mektup:
7/18].°

Boylece insan, hayir ve ser/ iyilik ve kotiiliik [das Gute und das Bose] olmak
uzere iki ayr1 kaynaktan beslenmektedir. Hayir yani iyilik kaynagini ruh-
tan, Allah’tan [Geist] ve ser, kotuliik kaynagini etten, dogadan [Natur] alir.
Et yadadogada tistii etle, bir bedenle kapli canlilar diinyasi, glinahkarlarin
yurdudur, dliilerin {ilkesidir. Incil'deki ifadelerle: Etcil diisiinme, éliimdiir.
Ruh kaynakli diistinmeyse hayat ve baris. Ciinkii etcil diisiinme, Allah’a karsi
diismanliktir. Ciinkii o Allah’in kanununa tabi olmaz, olamaz da. Ama etleri-
nin icinde yasayanlardan Allah hoslanmaz. Ancak sizler, gercekten Allah’in
ruhu icinizdeyse etinizde degil ruhunuzdasinizdir [Romalilara Mektuplar
8/7-9].6

iste et, beden, ten sdzciikleri etrafinda bicimlenen doga diismanligi ve ruh,
beden, ten sozciik kiimesiyle olusturdugu muhayyel ve doganin karsisin-
da konumlandirdig: Allah'in iilkesi tasavvuru / tasarimi ytiziinden 12. ve
13. yuzyillardaki Bat1 Hristiyanlik diinyas: “gercek insan varligini; meleksi,
bedene tamamen yabanci bir varlik olarak” yorumlama egilimindedir. Bu
egilimin kuskusuz asil kaynagi Incildeki [Romalilara Mektuplar 7/24] su
ciimledir: Ne zavalli insanim! Oliime gétiiren bu bedenden beni kim kurtara-
cak?” Hristiyanlik bu soruya karsiligi, “ask kurtaracak”. Yine bu “ask kur-
taracak” karsilig1 Hristiyanligin ahlak felsefesinin 6ziidiir. Bu 0z, iic temel
dgeden / ilkeden ibarettir: insanin,

1. Allah dski [Gottesliebe]
2. Yani basindakine dski [Nachstenliebe]
3. Diismanina aski [Feindesliebe]®

Ozetlersek Roma Katolik Kilisesi diinyay: iki ayr1 6zneye bdlmiis olur. Bir
tarafta bedeni, viicudu [Leib / Korper] olanlar, yani kisaca doga dedigimiz
sonluluk 6znesi, madde alemi. Bir de insanin kendisine can [Seele] veren

Die Bibel, 2. 6zel bs., R. Brockhaus Verlag, Wuppertal / Ziirich 1987, s. 196.
ayni yer.
ayni yer.

o N o WU

Johannes Lahnemann, Weltreligionen im Unterricht II: Islam, 2. bs., Vandenhoeck
& Ruprecht, Gottingen 1996, s. 134-139.
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ve kisaca adina Allah dedigimiz ruh [Geist], sonsuzluk 6znesi, mana alemi.
Maddi ve manevi ayrimi da bununla ilgili bir durum. Ancak yukaridaki
aciklamalara dikkat edersek birbiriyle barisik olmayan, birbirine karsi iki
ayr1 alem var. insan bedeni icinde yasarken dogaya ve cani oldugu siire-
ce ruha, Allah’a ait bir varlik. Bat1 Hristiyanlig felsefe tarihinin biiytik bir
kismi beden-can sorunu [Leib-Seele-Problem] ya da viicut-ruh / diistince
[Korper-Geist-Problem] adi altinda Yunanca kaynaklarin da yardimiyla bu
iki diinyay1, birbirine ters olarak konumlandirilmis iki 6zneyi birbiriyle
uzlastirmay1 denemeler tarihidir. S6z gelimi Bergson'un 1896’da yayim-
ladig1 Madde ve Hafiza [Matiere et mémoire] adli kitabinin alt bashig1 Viicut
ve Ruh Arasindaki fli;kiye Dair Deneme[ler] [Essai sur la relation du corps a
Pesprit]'dir.

Spinoza'nin Deus sive Natura yani Allah ya da Doga sozliyle 6zetlenen aka-
idi / ogretisi Roma Katolik Kilisesi'ne karsi bulunan en kokli ¢coziimdiir.
Dolayisiyla Bergson da icinde olmak iizere bu konuda kitap yazanlar, as-
linda Spinoza’y1 serh etmektedir. Acarsak, Spinoza’ya gore doga ve Allah,
her iki 6zne birbirinin icindedir, birbirinin icine gecmistir; Allah dogadair,
doga da Allah’tir. Bu durumu anlatmak icin “ya da” demektedir. Eger doga
Allah’'sa doganin icindekiler de Allah'in bir parcasi. iki ayr1 6zneyi Kato-
lik Kilisesi'nin yukaridaki ask kavramini takip ederek Latince amor Dei,
Allah’in askr kavramini getirir. Burada Allah’in aski, Allah'in kendi zatina
aski, asiklig1 [Gottes Liebe selbst] anlamindadir. Allah'in kendi zat1 doga-
dir. Oyleyse Allah, dogayla yani zatiyla birlikte o zati, 6z varligin icinde bu-
lunan canli, cansiz her seye, tabii insanlara da asiktir.’

Spinoza, Roma Katolik Kilisesi topraklarinda yasayan insanlara, doganin
ve onun icinde basta kendi viicutlari olmak tizere, bir beden, bir viicut tasi-
yan her seyin pis degil temiz, kotiiliik kaynagi degil, iyilik kaynagi oldugu-
nu 6gretti. Ustelik Spinoza’ya gore Allah insanlar; ruhlan degil, viicutlar:
ytziinden seviyordu, onlara viicutlar: yliziinden asikti. Cinki Allah’'in da
bir bedeni, bir viicudu vardi: Doga.

Roma Katolik Kilisesi topraklarinda Allah’'in bir viicut giyinmesi, bir bede-
ne biirinmesi yeni bir olay degildir. Daha 6nce Allah, bir siireligine insan
bedenine biiriinerek Hazret-i isa adiyla gdkyiiziinden asag1 inmis, bir siire
insanlar arasinda kalsa da yeniden gokyuziine donmuistur. Bir baska aci-
dan -olaya insanin penceresinden bakarsak- ilk defa gecici bir siire de olsa
insan viicudu Hazret-i isa'nin suretinde Allahlasabilmistir. Yukarida ad1

9 Krs., Spinoza, Kurze Abhandlung von Gott, dem Menschen und seinem Gliick,
(Ceviren: Carl Gebhardt), 4. bs., Hamburg 1965, s. 69 vd. ]
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gecen Katolik ilmihalinde bu olay, imanin tictincii sart1 olarak yer alirken
sorulmaktadir:

Imanin 3. sartiyla neye sehadet ederiz? [Was bekennen wir im dritten Glau-
bensartikel?]

Biz imanin 3. sartiyla Allah’in oglunun insanlasmis olduguna sehadet ederiz.
[Wir bekennen im dritten Glaubensartikel, dapp der Sohn Gottes Mensch
geworden ist.]

Isa’nin babasi, Allah Baba’dir: Isa hakiki Allah ve hakiki insandir. [Der Vater
Jesu ist Gott der Vater: Jesus ist wahrer Gott und wahrer Mensch.]*°

Spinoza, Katolik Kilisesi'nin tersine yalnizca isa adinda bir insanin degil,
her insanin Allahlasabilecegini séylemektedir. Ustelik Allah da, bir insa-
nin bedenini bir siireligine 6diinc alip o bedene girmek, bulundugu yeri
degistirmek, gokylzinden yerytuziune inmek ya da yeryuzinden gok-
yiziine cikmak zorunda da kalmayacaktir. Ctinksi Latincesiyle amor Dei
intellectualis, Allah’in [yarattiklarina] zihnen aski'' kavramindan da cika-
rabilecegimiz gibi her sey zihinde olup bitmektedir, yer ya da beden de-
gistirmek gereksizdir artik. Ruh da bu duruma ayak uydurmustur: Ruhun
zihnen Allah’a aski, Allah’in kendi zatina dsik olmasini saglayan sonsuz askin
bir parcasidir. [Mentis erga Deum amor intellectualis pars est infiniti amo-
ris, qua Deus se ipsum amat.]*? Yine Allah’in insana aski ve ruhun Allah’a
zihinsel aski bir ve ayni seydir [Amor Dei erga homines et mentis erga Deum
amor intellectualis umum et idem sit.].!* Burada Roma Katolik Kilisesi’'nin
Allah lafziyla 6zdes ve insanin da kendisinden yaratildig1 Ruh degil de in-
sana ait ruh ile Allah’'in karsi karsiya getirildigine dikkat edelim. Yukarida
da gordigimiz gibi Katolik Kilisesi'ne gore Allah bir ruhtur ve insan bu-
nun bir parcasidir. Spinoza’da ise insan bir ruhtur ve Allah, insan ruhunun
bir parcasidir. Daha acikcasi Allah’'in varligl, insanin var olup olmamasina
bagh bir durumdur. Deus est absolute infinitus yani Allah, mutlak sonsuz-
dur,** bakidir dense de:

Ruhun Allah’a olan zihinsel aski, Allah’'in kendi zatina askidir. Allah
bu askla kendi kendisini, sonsuz oldugu siirece degil, tam tersine, in-
san ruhunun ezeliyet / Oncesizlik perdesine vurmus mahiyeti / 6zl

10 Katolisches Religionsbiichlein fiir die Grundschule, s. 155.

11 Die Ethik des Spinoza im Urtexte, (Hazirlayan: Hugo Ginsberg), L. Heimann’s
Verlag, Leibzig 1875, Onerme XXXIII, s. 293.

12 age., Onerme XXXVI, s. 294.
13 ayniyer.
14 age., Onerme / Kanit XXXV, s. 294.
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yoluyla aciklanabildigi siirece, sever. Bu demektir ki, ruhun zihnen
Allah’a agki, Allah'in kendi zatina asik olmasini saglayan sonsuz as-
kin bir parcasidir.*®

Ancak buraya kadar anlattiklarimiz, Allah’in ya da Doga’nin, Deus sive Na-
tura’nin insana bakisiyla ilgilidir. Doganin icinde;

1. Sonsuz sifatlari, natura naturans, ortaya cikaran / meydana getiren
2. Yarattiklari, natura naturata yani ortaya cikan / meydana getirilen

biciminde adlandirilan tek bir Allah, tek bir cevher / mutlak 6z vardir. in-
san; Allah’1, bu natura naturans adi altinda toplanan sonsuz sifatlarindan
ancak ikisiyle anlayabilir: Diistinme, cogitatio ve genisleme / yer kaplama,
extensio.'® Bir baska deyisle insan bu sifatlar aracilifiyla Allah’la iletisim
kurabilmektedir. Bu kavram ciftinin, 20. ytizyilin ilk ceyreginde Tirkceye
idrak ve imtidat sozciikleriyle cevrildigini biliyoruz.!” Yahya Kemal Beyatl
ve Ahmet Hamdi Tanpinar’daki imtidat gortisiiniin kaynagi Bergson tize-
rinden Spinoza’dir. Bergson’un la durée, devam / siire ve la matiére, madde
kavramlari, Spinoza'nin natura naturans ve natura naturata kavramlariy-
la yakindan ilgilidir. Deleuze’e gore hayatla 6zdeslesmis devam/siire, her
seyi meydana getiren Tanrisal/ilahi bir cevher, Adeta bir natura naturans
ve maddeyi de devamin, siirenin yarattigl, meydana cikardig: bir sey, yani
bir natura naturata gibi disinmektedir.*®

Sonuc olarak, Stinnetci Amcalar Okulu'nun bir subesi olan Dergdh dergisi
[1921-1923] cevresinin, Mustafa Sekip Tunc'un, Yahya Kemal Beyatli’nin
ya da Tanpinar’'in Bergson'u siinnet edip Muslimanlastirma, Turklestir-
me cabalari cok degerli olsa da, bize Bergson'un ugrastig1 sorunlari ve icin-
de bulundugu dinyay1 gostermemis, tam tersine birtakim yanlis deger-
lendirmelere kap1 aralamistir. Bugiin icin bu kapiy1 kapatmaya calismanin,
cok daha yararlh bir davranis olacagini diisiiniiyorum.

15 ayniyer.

16 Krs., Wilhelm Halbfal, “Baruch (Benediktus) de Spinoza”, Kindlers Neues
Literatur-Lexikon, 11. Basim, Kindler Verlag, C XV, Miinchen 1996, s. 837-839.

17 “Ispinoza Felsefe-i ilahiyesi”, Evkaf Nazir-1 Esbaki ve Medrese-i Siileymaniye
Mantik Miiderris-i Sabiki Elmalili [Muhammed] Hamdi [Yazir], Tahlil-i Tarih-i
Felsefe: Metdlip ve Mezdhip, Ma-bade’t-Tabia ve Felsefe-i Ilahiye, Matbaa-i Amire,
Istanbul 1341, s. 269.

18 Gilles Deleuze, Bergson zur Einfiihrung, Junius Verlag, (Ceviren: Martin
Weimann), Hamburg 1989, s. 117; Gilles Deleuze, Le bergsonisme, Quadrige /
PUF, Paris 1997, s. 94.
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